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Resumo: O presente ensaio tem por objetivo a significacdo das nocdes de alteridade e
diferenca na filosofia de Emmanuel Levinas e nos Estudos Culturais e, com base nisso,
contextualiza-las na contemporaneidade para o entendimento da importancia de ambos 0s
conceitos diante das potencialidades interativas das midias digitais na educacdo. Tal estudo
justifica-se pela necessidade de compreensdo da relacdo midias e educagdo, considerando
tanto as relacbes de poder dos meios de comunicagdo como a complexidade cultural no
contexto historico, politico e econbémico do mundo pos-moderno. Mediar conflitos,
aprofundar a ideia da alteridade fora e dentro dos muros da escola, provocar a sociedade
académica e civil diante das relagcdes sociais que mudam constantemente é aprender a
conviver com o Outro.
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1. Introducéo

A comunicac¢do por meio das midias digitais ocupa cada vez mais espaco nas relagcdes
sociais, como fonte de informacdo, na constru¢cdo de conhecimento, nas manifestacdes
culturais, nas diversas formas de interacdo de diferentes culturas hibridas espraiadas pelo
mundo.

Nos processos de ensino e aprendizagem, depois dos suportes convencionais (jornais,
revistas e livros didaticos), a escola vem aumentando o uso de suportes fisicos e virtuais
desenvolvidos por meio das tecnologias da informacéo e comunicacao, conhecidas como TIC.
Para Moran (2000, p. 01), tais processos mediados por estes Gltimos suportes exigem mais
flexibilidade espaco-temporal, pessoal e interacdo de grupo, assim como, processos mais
abertos, principalmente, de pesquisa e de comunicacao.

No entanto, o radio e a televisdo ja fazem parte do crescimento das TIC ha varios anos
e nem por isso, salvo algumas excecOes, foram frequentemente ou apropriadamente,
incorporadas em praticas pedagogicas nas escolas. Talvez, se tivessem sido, pudéssemos
encontrar uma criticidade maior por parte de nossos jovens em relacdo aos meios de
comunicacao de massa e também uma consciéncia da influéncia dos mecanismos relacionado
a estes meios e 0 consumo exacerbado, as praticas de racismo e discriminacgdo, a exploracédo

sexual, diferentes formas de exclusao e tantas outras interferéncias.



Desta forma, o acesso as inovacOes tecnologicas por si S0 ndo supera barreiras na
comunicagdo, na educacdo, muito pelo contrario, midias sem as leituras criticas sdo
esvaziadas de sentido, e podem criar ou reforcar novas fronteiras, portanto, o tipo e o
propésito de interacdo que elas permitem e mobilizam deveriam fazer parte das discussfes e

reflexdes das escolas.

De maneira simplificada, devemos entender tais afirmagfes como
postulando a idéia de que cada nova introdugdo de profundas mudancas
tecnoldgicas, em especial das tecnologias de comunicacdo, corresponderia
ao desenvolvimento de novas maneiras de pensamento e convivéncia.
Entretanto, as tecnologias ndo trazem ja embutidas nelas as novas formas de
comportamento, sendo estas o desdobramento incessante e dindmico da
interacdo tanto dos individuos com as tecnologias e maquinas, quanto da
interacdo entre os proprios individuos mediada pelas tecnologias. Com isso
quer-se apenas salientar o fato de que ndo apenas as tecnologias séo
historicamente distintas, provocando reacfes e combinagdes diferentes de
comportamento, mas que sdo igualmente diversos 0s contextos socio-
culturais em que tecnologias similares sdo introduzidas, o que tende a
suscitar novas e diferenciadas formas de interagdo social, de acordo com o
meio-ambiente (SANTOS, 2002, p. 06-07).

Com isso, este ensaio ndo intenta apenas defender ou criticar o espa¢o das midias
digitais orientado para a promocéo da alteridade ou para producdo de um discurso da incluséo
ou exclusdo, mas objetiva discutir e refletir no¢Ges de alteridade e diferenca diante das novas
formas de interagdo social do mundo digital.

Para tecer essa discussdo, 0 arcabouco teérico busca nos Estudos Culturais (E.C) sua
ancoragem, e como atitude metodoldgica, interlocucdo principalmente em Emmanuel Levinas
(LEVINAS, 1980; LEVINAS, 2009; SAYAO, 2010). Os E.C Britanicos surgem nos anos de
1950 vinculados ao Centro de Estudos Culturais Contemporaneos da Universidade de
Birmingham e sdo pautados na transdisciplinaridade. Esse campo teérico surge logo apés a
segunda guerra mundial, como um empreendimento original, um novo paradigma que tem em
suas bases um questionamento tedrico, principalmente acerca da cultura. “Trata-se de
considerar a cultura em sentido amplo, antropoldgico, de passar de uma reflexdo centrada
sobre o vinculo cultura-nacdo para uma abordagem da cultura dos grupos sociais”
(MATTELART; NEVEU, 2004, p.13-14). Os E.C assim ddo visibilidade aos grupos
minoritarios nas mais diversas expressoes.

Johnson (2010, p. 25), expressa que 0 nascimento dos E.C condiz com as formas
historicas ou subjetivas que todos/as nos vivemos, ou seja, com o lado subjetivo de nossas

relacBes sociais, e seu centro de interesse estd na conexdo entre cultura, historia e sociedade.



Sendo que, para este autor (2010, p. 13) “cultura ndo ¢ um campo autbnomo nem
externamente determinado, mas um local de diferencas e de lutas sociais”.

No caso ainda de uma flex&o plural da palavra cultura, podemos incorporar novos
elementos, como para Costa, Silveira e Sommer (2003, p. 36), “culturas” expressa
diversificacdo e singularizacdo. Dada tais defini¢des, este campo de estudo ndo se limita a
praticas especializadas, mas se expande a todas as praticas sociais.

Para Castro-Gomez (apud COSTA; SILVEIRA; SOMMER, 2003, p. 51), os Estudos
Culturais ao perceberem as culturas populares, de massa, techno contemporénea e as novas
midias como espagos de luta e emancipagao, ndo teriam “hipotecado seu potencial critico a
mercantilizacdo fetichizante dos bens simbolicos”, nem teriam a ideia de reviver velhas
dicotomias como classico/moderno, erudito/popular, mas sim, buscariam novos olhares diante
da producéo das diferengas, das novas fronteiras em tempos de globalizacdo, por meio da
“descoloniza¢do” da ciéncia.

Com isso, alteridade e diferenca tém sido termos-chave nas discussbes dos Estudos
Culturais, isso porque, como ja dissemos, a base é o estudo da cultura e desta forma,
considera o encontro entre diferentes um momento enriquecedor para ambas as culturas. Tal
posicionamento pressupde a necessidade do estudo das nogdes de alteridade e diferenca.

Entretanto, tais reflexbes faziam parte dos estudos realizados primeiramente
principalmente por antropologos. O que vemos hoje é a ampliacdo deste interesse por
diferentes areas do conhecimento, numa abordagem que tende a aproximar-se mais da
interdisciplinaridade. Para Johnson (2010, p. 13), “a preocupagdo com a “teoria” ja ¢ evidente
nos Estudos Culturais britanicos, porém, a conexao com a Filosofia ainda ndo é tdo clara™.

Os E.C pretendem utilizar os métodos e instrumentos criticos, deslocando sua
aplicacdo das obras classicas para 0os produtos da cultura de massa e para 0 universo das
praticas culturais populares. E, nesse sentido ainda, € alvo de certa marginalidade no campo
da academia. Um aspecto bem importante, e nos debru¢camos neste estudo, € a aproximacéo
dos E.C com as midias, no sentido de questionar os efeitos e influencias de equipamentos em
telespectadores, e a ampliacdo da escolarizacdo. Para os E.C a identidade, a diferenca, a
diversidade, bem como a alteridade s@o objetos de importantes pesquisas.

Emmanuel Levinas (1906-1995), conhecido também como o filésofo da alteridade,
nasceu na Lituénia, fortemente influenciado por Martin Heidegger e a fenomenologia de
Husserl. Viveu durante a Segunda Guerra Mundial e dela foi prisioneiro. Suas obras
expressam a memoria do holocausto, num tempo e espaco que lhe fizeram repensar 0s

caminhos da filosofia por meio de um novo prisma, em direcdo ao Outro. Para Sayao (2010,



p. 190-191), este fildsofo lituano/francés contribui na analise do contexto totalitario que
vivemos hoje, resultante da violéncia implicita do pensamento ocidental, no que chama de
“crise do encapsulamento do mal”, em que o interesse ¢ a preocupagdo existem apenas por si,
alheios ao Outro, avesso a alteridade e muitas vezes, imerso na solidao.

Por meio do levantamento bibliografico e da reflexdo critica, este ensaio pretendeu
aproximar os conceitos de alteridade e diferenca na filosofia de Emmanuel Levinas e nos
Estudos Culturais e, por intermédio disso, contextualiza-los na contemporaneidade para o
entendimento da importancia destes frente as potencialidades interativas das midias digitais na
educacdo. Para esta analise, apresentamos brevemente o campo interdisciplinar dos Estudos
Culturais, enfatizando assuntos de interesse da area da educagdo; nogles de alteridade e
diferenca com base no campo de pesquisa dos Estudos Culturais; nogdes de alteridade e
diferenca para Emmanuel Levinas, tanto encontradas nas obras do préprio filosofo quanto nos
estudos de Sayao (2010), importante pesquisador brasileiro do pensamento levinasiano; e por
altimo, a contextualizacdo destas no¢Oes diante das midias digitais, considerando desde o

inicio a importancia destas reflexdes para a educacdo e das humanidades.

2. Estudos Culturais e as Humanidades: pesquisas interdisciplinares

A origem dos Estudos Culturais é britanica, mas o fenébmeno na contemporaneidade ja
possui outros contornos internacionais e em diferentes contextos assume novas peculiaridades
em funcdo das distintas areas de interesse. No Brasil, conforme Wortmann, Costa e Silveira
(2015), entre os anos de 1996 e 2014, as trés principais tendéncias dos estudos realizados na
interface desse campo com a educacdo foram: ressignificagdo de questdes, discursos e
artefatos no campo pedagdgico; andlise das pedagogias culturais nos espacos
contemporaneos; e, identidade-diferenca.

Os Estudos Culturais ndo se constituem em uma disciplina. Para Hall apud Escosteguy
(2010, p. 137), a insatisfacdo com as demais disciplinas e seus limites, resultaram em um
campo de estudos onde as disciplinas podem se encontrar para estudar aspectos culturais da
sociedade. O ponto de partida sdo as relagdes de poder ou estruturas sociais e 0 contexto,
entretanto, o sentido de cultura ndo é mais apenas a tradicdo elitista, mas todas as praticas
sociais do cotidiano.

Pesquisas interdisciplinares realizadas por meio dos Estudos Culturais sao
possibilidades de entrar e se misturar aos diferentes campos de saber, novas metodologias e

praticas culturais, investigar as historias que, interessam a educac¢do, e as humanidades. Os



E.C jamais constituiram ou constituem, para pesquisadores como: (Kirchof; Wortmann e
Costa, 2015, p.08) um conjunto rigido de pensamento. Esse territorio vem sendo
constantemente percorrido no sentido de fecundar novas investigagdes e producédo de sabres.
“A cultura, nesse contexto, ¢ compreendida como constitutiva das praticas sociais”.

Investigacdes voltadas ao processo educativo nos chama para estudos cada vez mais
hibridos, com textos variados, de novos espacos para analises. Tais possibilidades nos
remetem a deixar o velho para perceber o novo, ou seja, novos modos de investigar, de
analisar e de fazer pesquisa.

“Os estudos culturais nascem de uma recusa do legitismo, das hierarquias académicas
dos objetos nobres e igndbeis. Eles se fixam sobre a aparente banalidade da publicidade, dos
programas de entretenimento, das modas vestimentares” (MATTELART; NEVEU, 2004,
p.72). Para os autores essa parcialidade implica novos métodos de fazer pesquisas que tenha
como objetivo apreender o mais perfeitamente as vidas comuns: a etnografia, histéria oral,
pesquisa em escritos que déem a ver o popular. “Se a cultura ¢ o nicleo do comportamento,
ela 0 é como o ponto de partida de um questionamento sobre seus desafios ideoldgicos e
politicos (idem, p.73). Para os E.C é fundamental que a interdisciplinaridade seja base de um
conjunto de interrogacbes tedricas em diferentes areas que podem dialogar e nessa
interlocucédo construir conhecimento.

Freire (1921-1997) dedica sua vida e obra ao exercicio da interdisciplinaridade, e sua
concepcao tedrica acerca dessa metodologia ¢ de que “ O real, ¢ uma totalidade
transdisciplinar. Ao processo analitico de cindir o real através das parcialidades disciplinares,
h& que ser seguida a retotalizagdo transdisciplinar, mediante um processo epistemoldgico
interdisciplinar”. Na perspectiva de suas pesquisas interdisciplinares o autor, propde
experiéncias inovadoras em contextos culturais diversos. Prevé com isso o trabalho de
investigacdo com diferentes cientistas sociais sempre em dialogo com os alfabetizandos, por
exemplo, sua grande expressdo com o seu metodo de alfabetizacdo de adultos. Trata-se assim,
por meio da pesquisa de tematizar a realidade, e disponibilizar a sociedade, universidades,
para organizacdo de curriculos, em todos os niveis (REDIN; STRECK e ZITKOSKI, 2008).

A pratica da pesquisa deve ter as caracteristicas do trabalho humano, muito além do
cumprimento de mero requisito académico, pois concordamos com Gamboa (2007, p.42), que
corrobora Freire de que essa dimensdo cultural se perde e se reduz a um “protocolo”.
Expressa ainda, “que nessas circunstancias a pesquisa perde a sua capacidade de instrumento
de conhecer a problematica da realidade a sua dimensao transformadora, como todo trabalho

criativo deveria ter”. Compreendemos assim, que a tessitura de uma investigagdo precisa levar



em conta o trabalho humano a fim de construir conhecimento que repercuta em sociedade,

para além de repeticdo de um saber técnico.

3. Nocdes de alteridade e diferenga nos Estudos Culturais

A palavra Alteridade, advinda do latim alter, significa, o outro ou alteres, do verbo
alterar (SILVA, 2000, p. 92). Se a concepcao de alteridade fosse de que somos diferentes ndo
caberia nenhum tipo de discriminacdo, muito menos praticas de exclusdo das diferencas.
Assim, concordamos com (FERNANDEZ, 2006, p.03) que “a diferenca (a distin¢do) passa a
ser nesta visdo, uma caracteristica comum a espécie humana. O outro é aquele que altera o
mesmo pela sua distingdo”. Essa diferenca entdo contribuiria para ampliar e enriquecer o
contexto do qual todos fazem parte. N&o caberia nessa perspectiva nenhum estranhamento
relativo ao outro, pois a alteridade ndo seria entendida como algo fora do processo.

A tematica da identidade e da diferenca faz parte das tendéncias e dos desafios atuais
dos Estudos Culturais, principalmente relacionada aos assuntos que interessam a educacdo e
as humanidades. Partindo da premissa que nem alteridade tampouco diferenca podem ser
definidas sem o conceito de identidade, Hall (2004, p. 39) define que esta “surge nao tanto da
plenitude da identidade que ja esta dentro de nés como individuos, mas de uma falta de
inteireza que ¢ “preenchida” a partir de nosso exterior, pelas formas através das quais nos
imaginamos ser vistos por outros”.

Silva (2011) argumenta que identidade e a diferenga nos E.C sdo questBes politicas.
Com inclinacdo para as politicas educacionais, segue construindo estratégias pedagogicas e
curriculares que discutem identidade e diferenca como producdo simbdlica e discursiva. Para
ele, estas no¢bes ndo podem ser meras questdes de consenso para com a diversidade cultural,
pois “a identidade e a diferenca tém a ver com a atribui¢do de sentido ao mundo social € com
a disputa em torno dessa atribui¢do” (SILVA, 2011, p. 96). Também alerta para os discursos
preconceituosos e excludentes, permeado por praticas de negagdo e ndo aceitacdo das
diferencas.

Na perspectiva dos E.C, seria a alteridade também um conceito transitério ou uma
no¢do em construcdo? Se pensar que as praticas sociais de culturas plurais na
contemporaneidade podem gerar novos significados, entdo, pensar nas nocdes de alteridade e

diferenca é também um ato reflexivo sem fim.

4. Noc0es de alteridade e diferenca na filosofia de Emmanuel Levinas



A relacdo com o Outro, independente de contexto, ndo depende de um saber, pois
o Outro é estranhamento, ou seja, & mistério. Portanto, seguindo a logica do pensamento
levinasiano, o Outro é o infinito, o desconhecido. Em suas obras, Levinas realizou o esforco
de identificar o estranhamento e o ato de conhecer. Ele seria um judeu que em meio a uma
guerra eminente denuncia a civilizagdo hermética e a razdo moderna. Como em Totalidade e
Infinito (LEVINAS, 1980), onde apresenta um movimento de desconstrugdo da filosofia
moderna e do sujeito Unico, que reforcava a visdo antropocéntrica de ver o mundo e as
relacdes de poder e violéncia.

Nesta obra, totalidade é a busca incessante por satisfacdo, por meio das inovagdes
cientificas e tecnoldgicas, poder, consumo e dominacgdo, elementos que se configuraram e
conduziram 0s sujeitos a pensar apenas em si e ndo no Outro. Para que a totalidade esteja

garantida, € preciso neutralizar o Outro, por meio da posse:

A relacdo com o ser, que actua como ontologia, consiste em neutralizar o
ente para o compreender ou captar. N&o €, portanto uma relagcdo com o outro
como tal, mas a reducdo do Outro ao Mesmo. Tal é a definigdo da liberdade:
manter-se contra o outro apesar de toda a relagdo com o outro, assegurar a
autarquia de um eu. A tematizacdo e a conceptualizacdo, alias inseparaveis,
nédo sdo paz com o Outro, mas supressdo ou posse do Outro. A posse afirma
de facto o Outro, mas no seio de uma negacdo da sua independéncia. <<Eu
penso>> redunda em <<eu posso>> - numa apropriacao daquilo que €, numa
exploracdo da realidade. A ontologia como filosofia primeira é uma filosofia
do poder (LEVINAS, 1980, p. 33).

Desta forma, a supressdo ou a posse possibilita transformar o Outro em meu, apés
torna-se 0 Mesmo. Por detras de tal critica, o esforgo deste autor e de sua obra € demonstrar
que a relacdo com a alteridade pode ser perigosa, caso ndo se respeite a liberdade entre o “eu”
e 0 “outrem”, na linguagem e na bondade, culminando numa violéncia.

A noc¢do de alteridade para o filésofo lituano/francés estd relacionada na relacédo
infinita do ser humano, ou seja, na sua esséncia e para além dela. Para Levinas (2009, p.43),
cada sujeito, conforme a sociedade que faga parte apresenta diferentes graus de consciéncia
em relacdo a alteridade. Para ele, por meio das significacdes culturais e das relacdes de poder,
0 ser humano aceita ou recusa a alteridade.

Ja Sayédo (2010, p. 199), em consonancia com Levinas expressa que “a subjetividade
seria a maneira que se mostra mais acolhedora para ecoar a face humana uma vez esquecida,
numa onda de acolhimento e hospitalidade, sem a intencdo de querer nada em troca”.

Somente assim, seria superado a interioridade na busca do infinito além do ser. Aliado ao



pensamento de Levinas, este autor propde que para entender o Outro, € preciso se afastar de
teorias positivas, que restringem o universo a identidade do eu e do jogo do ser, para seguir
em busca dos contornos ao humano. Em relagfes intersubjetivas, o ser humano deixa de ser o
objeto de investigacdo para se tornar o pélo dos dialogos por meio do respeito incondicional a
diferenca.

Nesta luta por uma forma de fugir da egologia do Eu, Levinas critica 0 sujeito
individualista e constrdi a compreensdo de subjetividade diante da diferenca. Ao acolher o
Outro, o sujeito passaria a ter uma responsabilidade, inclusive sobre o conhecimento da
diferenca, superando a ideia do Outro semelhante a si mesmo. A consciéncia se daria por

meio da preservacao das desigualdades, porém no respeito as diferencas.

5. O Outro nas midias digitais: a educacao para 0s meios.

A leitura em Levinas, como explicitado acima, nos auxilia a pensar o Outro como
aquele que possibilita ndo pensar tdo egoisticamente em si. Esse Outro nos meios de
comunicacao é apresentado em varias vertentes, hora surge como o sujeito individual, hora
como sujeito coletivo. Interessante ainda, € no limite desse artigo, abordamos a aproximacao
dessas leituras com o campo da educacéo, da escola e da formacao de professores, ao anunciar
que essa consciéncia preserva as desigualdades, no sentido de que somos diferentes, mas no
respeito as diferencas, pois naquele espaco educativo, precisa haver praticas solidarias como
forma de reverberar em sociedade.

O que isso tem relagdo com as midias? Vejamos o que Terrero (2011) nos diz quanto a
educacao para 0s meios, que tenta preparar 0s sujeitos para conhecer e manter a COSmMovisao, a
cultura e o ethos de sua comunidade; no sentido de auxiliar o convivio em sociedade e
preparar-se para as mudancas que as midias trazem.

Para iniciar essa discussdo acerca do outro em relacdo a educacdo e as midias, €
fundamental tratar, ou melhor, retomar de forma breve as discussdes anteriores deste ensaio,
que discute diferenca e identidade. Ao tratar sobre a diferenca buscamos aporte em Samona

(2005, p. 05), que preconiza:

[...] a diferenca esta carregada de significados que tendem a romper com a
tradicdo, ao haver comecado a trazer um rasgo que nega o carater estavel e
imutavel do pensamento, alterando a atengé&o do questionamento filosofico e
apontando a esse gesto de exclusdo que tendia a ocultar-se na instauracéo do
Eu. N&o pensar o Eu, sem pensar o Outro: parece haver chegado a ser agora



o lema da filosofia para este modo de pensar, cada vez mais afiangado nos
ultimos decénios do século XX (traducdo nossa).

Para o autor essa unidade que fundamenta o discurso filoséfico, reduz de certa forma
a discussdao sobre a diversidade, tendo em vista a mudanca em torno das questdes de
alteridade que tem prestado resisténcia a todo o saber unificador e reificante. Sem qualquer
davida para ele ao longo da histéria a primazia da unidade tem guiado intimamente o
pensamento. “A unidade ha que ser buscada incluindo a diversidade, ha que buscéa-la na
diferenga, ou melhor, como diferenca: em definitivo, como algo diferente a physis e implicado
por esta enquanto necessaria referéncia sua; em outras palavras, como um principio metafisico
(SAMONA, 2005, p. 07, traducio nossa).

Assim, so e possivel conhecer a diferenca no interior do horizonte unitario, ou como
nos brinda o autor “Diferentes, S0 as coisas que tem algo idéntico, por elas é que se pode
compreender conjuntamente o logos (idem, p. 08). Este escopo traduz as diversidades,
identidades e diferencas, principalmente no campo educacional como a ser reificada.

Com o desenvolvimento das sociedades modernas 0s sujeitos tém tido acesso
crescente ao que Thompson (2011, p. 265) traduz como sendo “conhecimento nao local”. Sao
materiais simbolicos mediados que tendem a expandirem-se em leques de novas opcoes
disponiveis e que alteram as novas formas de conexdo entre o local de formacdo e o
compartilhado. Isso tem sido mudado devido as novas possibilidades comunicacionais das
midias que alteram fronteiras tanto fisicas quanto simbdlicas. O que importa com essas
mudancas e possibilidades de inter-relacdes mediadas sdo o que os sujeitos fazem com as
informagdes, como as usam, pois “ ¢ sempre dependente dos interesses dos receptores e dos
recursos que lhes sdo disponiveis no processo de apropriagao”.

Esse desenvolvimento das midias além de possibilitar essas inimeras inter-relagdes
transforma também o processo de formacéo, pois produz novos tipos de intimidades que se
distinguem das formas de interacdo face a face. Isso significa dizer que nas cartas,
telefonemas, internet, por exemplo, o0s sujeitos podem estabelecer novas formas de
intimidades reciprocas. A relacdo de uma fa com seu idolo podem ser classificados nesses
exemplos acima, pois ¢ expandida no tempo e no espaco. “Ndo ¢ incomum encontrar
individuos perdidos na tempestade de informacfes, incapazes de ver alguma saida e
paralisados pela profusdo de imagens e opinides mediadas (ibidem, p. 267).

Algumas questBes sdo atuais e necessarias para compreender essa nova maneira de

mediacdo. O autor problematiza como as pessoas podem enfrentar esse deslocamento



simbolico, num mundo onde a capacidade de experimentar ndo estd mais ligada a atividade do
encontro, como podem relacionar experiéncias mediadas aos contextos praticos da vida
cotidiana? Como se podem relacionar com eventos que acontecem em locais distantes dos
contextos em que vivem, e como podem assimilar a experiéncia de acontecimentos distantes
numa trajetéria coerente de vida que devem construir para si mesmos? Sdo indagacdes
fundamentais para basilar como hoje os sujeitos podem e devem enfrentar o afluxo de
experiéncias cotidianas mediadas.

Thompson nos diz que “como num jogo de xadrez, o sistema dominante definird que
movimentos estdo ou ndo abertos aos individuos, com a diferenca ndo trivial de que, ao
contrario do jogo de xadrez, a vida social ¢ um jogo que ndo se pode deixar de jogar” (2011,
p. 267). Para ele, o conhecimento técnico é gradualmente separado das relagcdes de poder que
sdo estabelecidas pela interacdo do tipo face a face, & medida que os sujeitos véo tendo
acesso a novas formas de conhecimentos que sdo transmitidos por outras vias, agora digitais.
E importante e de certa forma, nos traz alento concluir, com o autor que essas novas
possibilidades tendem a ampliar os horizontes, alargar analises e possibilidades, ndo ficando
somente refém de padrbes do tipo face a face, mas expandidos por novas modalidades.
Permite que os sujeitos viajem simbolicamente e com isso se distanciem dos imediatos locais
da vida cotidiana.

Sibilia (2008) enfatiza que nos todos estamos transformando e sendo transformados
nessa era da informacdo. Com a modificagdo das artes, da politica, do comércio e até mesmo a
forma como percebemos o mundo. As ultimas décadas tém apresentado mudancas
importantes na sociedade ocidental, o que tem promovido turbulentas rupturas em direcao,

talvez a novos horizontes.

N&o se trata apenas da internet e seus universos virtuais para a interacao
multimidia. Sdo inameros os indicios de que estamos vivenciando uma
época limitrofe, um corte na historia; uma passagem de certo “regime de
poder” para outro projeto politico, sociocultural e economico. Uma transigdo
de um mundo para outro: daquela formacdo historica ancorada no
capitalismo industrial, que vigorou até o final do século XVIII até meados do
século XX, analisada por Foucault sob o rétulo de “sociedade disciplinar”,
para outro tipo de organizacao social, que comecou a se delinear nas Ultimas
décadas (SIBILIA, 2008, p.15).

Grandes questdes circundam os debates acerca da construcdo dos sujeitos histéricos, e
o lugar social dos sujeitos em uma era midiatica, “o que tentamos pensar ¢ a hegemonia

comunicacional do mercado na sociedade: a comunicacdo convertida no mais eficiente motor



de desengate e de insercio de culturas” (MARTIN-BARBERO, 2009, p.13). O
desenvolvimento das midias contribuiu e contribui para novas e necessarias leituras sociais
sobre o lugar estratégico que passou a ocupar a comunicac¢do frente a configuracdo dos novos
modos de sociedade. Essa andlise é importante a fim de desvelar as préprias condicGes
politicas de vida. Concordamos com 0 autor, ao expressar que por meio dos novos veiculos
comunicacionais pode haver uma nova revolugao, desta vez vinda de baixo, das bases. Para
além de meros objetos de treinamento ou politicos, a comunicacao e a cultura hoje constituem
grandes ¢ importantes campos de luta politica “o estratégico cenario que exige que a politica
recupere sua dimensdo simbdlica, sua capacidade de representar o vinculo entre os cidadaos, o
sentimento de pertencer a uma comunidade, para enfrentar a erosao da ordem coletiva” (idem,
p.15).

N&o ha como voltar atras, as midias existem e a cada dia se aperfeicoam na busca de
tracar novo mapa de mediacg0es diferentes do tipo face a face. Esse talvez seja um dos maiores
paradoxos no qual as pessoas se véem frente a frente hoje, como nos apregoa Thompson
(2011, p. 274) “paradoxo da reflexividade e dependéncia”. Com o advento das midias os
sujeitos tendem a se distanciar dos espacos e tempos j& de certa forma conhecidos, para
enveredar por novas sendas e novos projetos de vida que incorporam as imagens e ideias
concebidas pelos meios de comunicacéo.

Ou como Debord (1997, p. 13) “ toda a vida das sociedades nas quais reina as
modernas condi¢des de producdo se apresenta como uma imensa acumulagdo de espetaculos”.
Nessa sociedade em que se vincula o espetaculo e a espetacularizacdo os Estudos Culturais se
debrugam a analisar questfes de media¢fes mais do que meios, aproximando essas questdes a
cultura, ndo s6 no sentido de conhecimento, mas de reconhecimento.

Kellner (1995) cita 0 modelo de Freire em relacdo a uma pedagogia emancipatoria
para a leitura da midia, com isso, o desenvolvimento da critica deve fortalecer os sujeitos para
que possam ler nos intersticios, como é construida a midia e como funciona a fim de
fortalecer posicdes criticas para que os estudantes possam falar sobre a sua propria cultura e
experiéncias para articular e discutir a opressdo e a dominagao cultural. “O estudo da midia e
da cultura do consumo vincula a experiéncia individual com a politica publica e a linguagem
da critica com a linguagem da vida publica (KELLNER, 1995, p. 127).

Sobre o conceito de critico, a palavra enfatiza diversos aspectos que para Terrero
(2011, p. 152) significam:

1) Valores e critérios sociais e éticos;

2) Dignidade humana;



3) Identidade cultural,

4) Coeréncia moral;

5) Aspectos ideolégicos;

6) Bourdieu fala de uma espécie de capital cultural, consciente da distribuicdo do

poder dentro da sociedade;

7) Formas compartilhadas de experiéncia.

O autor preconiza que, para chegar a essa criticidade é fundamental a identificacdo do
sujeito com a sua prépria cultura, valores e significados. Assim, a educacdo para as midias é
um foro, no qual as provocagdes se clarificam e se afirmam ou ndo, conforme os seus valores.

Ja Orozco-Gomez (2011) parte da premissa de que as midias apresentam novos
desafios substanciais, ndo somente instrumentais ou de moderniza¢do no campo da educacéo
e da comunicacdo. Defende a tese que exige outras dimensdes epistemoldgicas como suporte
de uma comunicacdo educativa diversa e também como material de analise e estudo, por meio
das pesquisas dos seus efeitos usos e representacdes sociais. Concordamos que uma possivel
tomada de posicdo possa ocorrer por meio do planejamento de agdes politico-pedagogicas
para 0 campo da educagdo cujo objetivo seja o de formar interlocutores e ndo “peritos
disciplinados” como afirma (CANCLINI, 2009). Essa possibilidade pode vir a significar a
ponte para uma proficua recepcao e producdo comunicativa, que antes de tudo é critica.

E importante o registro de que a promessa dos inimeros beneficios que as novas
tecnologias e as midias oferecem ainda continua sendo somente uma promessa, por vezes
ainda distantes das sociedades contemporaneas, e ainda mais da escola. A maioria dos
computadores ligados a internet no mundo estdo situados quase que majoritariamente nos
Estados Unidos, 0 que faz com que se constatem as enormes diferencgas que estes meios estao
abrindo para a maioria das pessoas. Orozco-Gomez (2011). Parece ainda, que 0s sistemas
educativos, e as escolas tém assumido, principalmente nos paises latino-americanos, a ideia de
que uma educacdo moderna e de qualidade, passa pela incorporacdo dos meios e das
tecnologias somente.

InvestigacBes empiricas deste tema tem resultado em uma avaliacdo de que é preciso
um esforco maior, no sentido da formacdo para o uso desses meios. E importante a
compreensao de que a aprendizagem passa também pela nova sociabilidade da comunicagdo
gue se apresenta como propulsora da integracdo das diferentes diversidades, e na aproximacédo
das fronteiras. Para Orozco-Gomez “o tecnicismo da oferta educativa por si s6 ndo garante
melhor educagdo” (idem, p.168). Nessa perspectiva o centro do processo estaria na

aprendizagem e ndo no ensino.



Para finalizar esse topico, Williams (2011) expressa que a énfase tedrica nos meios de
comunicacdo pode propulsionar o encorajamento de novas abordagens sobre o tema.
Considera ainda, essa histéria pouco desenvolvida, portanto eivada de significacdo. Para ele,
um resultado bem importante deve perseguir a investigacao histérica do desenvolvimento dos
meios de comunicacdo que abarque a fase historica ativa que inclui o desenvolvimento da
propria sociedade. Com isso, Moraes (2013) sustenta que € preciso apreender os modos
comunicativos alternativos que promovem a insercdo comunicacional a fim de compreender

seu potencial pedagdgico para alem do treinamento.

Consideracdes finais

Concluimos com Padilha e Antunes (2004, s/p.) que a cultura é jamais unitaria em si
mesma, e muito menos dualista na relacdo do Eu com o Outro. Para eles, ndo é devido a
alguma panacéia humanista que, acima das culturas individuais, todos pertencemos a cultura
da humanidade; tampouco € devido a um relativismo ético que sugere que, em nossa
capacidade cultural de falar sobre os outros e de julga-los, noés necessariamente ‘nos
colocamos na posic¢ao deles’, em um tipo de relativismo da distancia. Portanto quem somos
nds e quem sdo 0s outros?

Esse ensaio teve como objeto fundante trazer a luz algumas discussbes acerca de
questdes tdo caras a humanidade, como identidade, diferenca, alteridade na relagdo com o
outro pelas sendas das midias tdo amplamente disponiveis entre culturas diversas. Qual a
motivacdo para debater esses temas? Porque pensar a educacdo e as humanidades como
espacgo para pautar o debate acerca das midias nesse escopo? O que significa a midia e seu
forte impacto sobre as humanidades?

No espaco limitado de um ensaio, ndo ha como responder essas questdes, mas
problematiza-las, porque isso exige pauta-las, leituras novas e necessarias para compreender,
0 que para alguns autores, faz parte da pds-modernidade, para outros da modernidade tardia.

E chegado o momento, ou talvez j& em atraso, de pautar essas discussdes sobre o
outro nas relagbes sociais, comunicacionais e midiaticas, pois ndo ha fronteiras para as
midias, diferentes culturas tendem a aproximar-se quer se queira ou ndao. Como ja
vislumbrado no resumo desse ensaio, ha que se provocar a sociedade civil, as universidades e
todos 0s espacgos sociais possiveis educativos e ndo educativos para observancia da alteridade.

N&o no sentido homogeneador, mas do respeito a essa diversidade, que nos completa.



Se pensarmos no campo da ciéncia, por exemplo, essa alteridade exige, cada vez mais,
que pesquisas sejam significadas pela interdisciplinaridade, pois exigem diferentes
conhecimentos de diferentes areas. Ha inimeras dificuldades de se chegar a resultados
empiricos, epistemoldgicos ou producdo de produtos novos, tecnoldgicos, sem a interacdo
entre diversos.

As midias e as TIC podem até nos permitir viajar sem sair do lugar, entretanto, podem
nos permitir mais do que isso quando pensadas para fins especificos, na educacdo e nas
humanidades, por exemplo, podem abrir caminhos para o transito cultural constante e para a
universalizagdo das culturas, desde que associadas a um ambiente acolhedor. As escolas
devem buscar no uso das midias uma oportunidade de acolher o Outro com suas diferencas.
Diferente daqueles discursos de inclusdo, que visam receber o Outro, mas ndo se preocupam
em aceita-lo como ele €, acreditamos que antes de querer incluir, conceitos como de
alteridade e diferenga devem ser discutidos aprofundadamente, com vistas a leitura do mundo

contemporaneo, as culturas e as identidades culturais.
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