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RESUMO

Neste trabalho, duas dimensdes estdo presentes. Uma primeira é pertinente as relacGes entre
Filosofia e Historia da Educacdo na busca compreensiva das relagcdes entre dois projetos
pedagdgicos e educacionais na Modernidade nascente, dados pelos paradigmas Inécio de
Loyola e Martinho Lutero presentes na Ratio Studiorum e na Didatica Magna. Dois projetos
pedagdgicos e educacionais porque dois projetos de Igreja, de Teologia e de Filosofia,
portanto. O primeiro fincado na tradigdo Escoléstica aristotélico-tomasiana e o segundo,
fincado na Patristica platbnico-agostiniana. Uma segunda dimensdo se apresenta nas hipdteses
para uma leitura de Anisio Teixeira no sentido de reconhecer no pensador, no educador e na
obra a tensdo do debate entre os dois paradigmas, principalmente, em sua relacdo com a
Escoléastica e o Pragmatismo. Assim, em Anisio Teixeira se encontra o giro pedagdgico no
pensamento educacional brasileiro na tensdo da Escolastica de Tomas de Aquino e do
Pragmatismo de John Dewey. Immanuel Kant é o transfundo do Pragmatismo Norte
Americano. Entdo, em Anisio Teixeira, fazem-se presentes as ideias de Tomas de Aquino e
Kant. O giro pedagdgico operado por Anisio Teixeira exercera influéncia direta em Paulo
Freire, mais tarde, no que se refere a sua compreensdo de sujeito que aprende com a
experiéncia.

PALAVRAS-CHAVE: FILOSOFIA, HISTORIA, EDUCACAO, MODERNIDADE,
PENSAMENTO EDUCACIONAL BRASILEIRO.

METALINGUAGEM DE QUESTOES PERTINENTES AO CAMPO DA EDUCACAO

E lugar comum dizer hoje que a educagéo esta em crise. Isto é verdade. Por outro lado,
também é lugar comum, afirmacdes quase, sendo, messianicas no sentido de apontar que,
dentre as varias alavancas, a educacao tem um papel fundamental na alteracdo e mudanca das
coisas pertinentes ao tempo que se vive e se experimenta hoje. Os discursos de politicos e,
também de pedagogos, atestam este fato.

No entanto, se a educagdo estd em crise, € porque 0 nosso tempo também se encontra
em crise, crise esta muito especifica, pois se trata da entrada na contemporaneidade em um

momento muito especial da historia, considerando-se que estd em curso uma mudanca epocal,

! Paulo Freire em Pedagogia da Autonomia: Saberes necesséarios & Pratica Educativa, assim diz: “Um dos
equivocos funestos dos militantes politicos de pratica messianicamente autoritaria foi sempre desconhecer
totalmente a compreensdo do mundo dos grupos populares. Vendo-se como portadores da verdade salvadora, sua
tarefa irrecusavel ndo é propd-la mas impod-la aos grupos populares”. (FREIRE, 1996, pags. 81-82. Isto vale sob
certa medida aos projetos politicos advindos de todas as formas de poder: Estado, Universidades, Escolas,
Familias, Sindicatos, Partidos, Movimentos.



um deslocamento de horizonte cujo futuro ndo pode ser antevisto.? Vive-se sem um lar ético,
sem um ethos, portanto, no sentido de a morada toda em todas as suas dimensdes estar
efetivamente em crise. O mundo da ciéncia e da tecnologia como demiurgos modernos e
contemporaneos, ensaia assertivas no sentido de ser um explicativo deste tempo. Mas, eles se
esquecem — estes demiurgos — que também estdo desvalidos e desprovidos de toda “agdo
providencial” para com suas criaturas: 0 homem e o0 mundo. Sobre esta questdo, Anisio
Teixeira em sua obra Educacéo no Brasil, que inclui a reedi¢do de seu livro A Educacéo e a

Crise Brasileira, diz:

O Brasil esta a fazer, agora, a sua revolucao industrial, melhor diriamos, tecnoldgica,
com o seu rol de conseqiiéncias no modo pratico de viver, na divisdo do trabalho, no
surgir da produgdo em massa, no enriquecimento nacional e na crescente urbanizacdo da
vida brasileira.

Entre as mudancas da ordem tradicional ocorridas, como efeitos de tal causa, em
nagdes avancadas no caminho dessa ampla e intensiva industrializa¢gdo, nem tudo,
convém notar, foi e esta sendo progresso moral, progresso social, em propor¢do dos
progressos materiais realizados e do aumento de poder alcangado. Certos inconvenientes
sdo manifestos e ndo devem ser desprezados, huma observacédo imparcial, para que os
evitemos, se possivel, ou, ao menos, 0s atenuemos: a perda do senso de comunidade, a
exaltacd@o dos propdsitos individuais ou de grupos, a indiferenca ou descaso pelo codigos
morais, 0 gosto pela excitacdo vazia, sendo prejudicial, em detrimento dos valores mais
finos e altos da civilizacdo. (TEIXEIRA, 1976, pag. 23).

Anisio Teixeira formulou seu pensamento na primeira metade do século passado e sua
obra Educacao no Brasil, lancada em 1976, goza ainda de profunda atualidade mais de meio
século a frente de seu tempo. O conjunto de sua obra revela o pensador que Anisio Teixeira
foi sem deixar a dimensdo de sua praxis pedagogica com implicacfes politicas significativas
na cultura brasileira. Wanda Pompeu Geribello reconhece em Anisio Teixeira “que como
mestre — isto porque Anisio Teixeira foi professor de Filosofia e Historia da Educacdo na
Escola Normal de Salvador — ndo se limitava a ensinar apenas aos alunos que freqiientavam
Seus cursos, pois, nas constantes conversagdes com amigos e auxiliares de servico, convidava
a refletir, enraizando o pensamento de uns, abalando o de outros e enriquecendo o de todos,
com sua rara capacidade se sugerir, de indicar caminhos e abrir perspectivas novas”.
(GERIBELLO, 1977, pag. 28). Pode-se dizer, entdo, que a Filosofia e a Historia da Educagéo

foram uma constante em Anisio Teixeira.

2 Crise e Critica tm uma mesma origem, um mesmo tronco. E nesta direcdo que este conceito aqui é
subsumido. Para um melhor aprofundamento sobre esta questdo, conferir. GOMES, Luiz Roberto. Educacéo e
Consenso em Habermas. Campinas-SP: Editora Alinea, 2007.



Por outro lado, a Filosofia (bem como outras areas do conhecimento), também em
crise vive em alta nos meios de comunicacdo de massa e, gracas a eles; entretanto, deixando-
se cair no esquecimento que em Ultima instancia é a vida que suscita o perguntar filosofico.
Pode-se afirmar que a Filosofia, apesar da crise, transforma-se em moda. Talvez, esta seja a
razdo dela ndo ter uma ressonancia, apesar de todo “barulho” em torno de si. Diz Heidegger,
que a Filosofia se acha fora do seu tempo porque seu destino ndo pode encontrar ressonancia
imediata na atualidade porgque ou entdo se transforma em moda, ou porque ndo é verdadeira
Filosofia e foi desvirtuada. (HEIDEGGER, 1987, pag. 39).

Pensar o Tempo e o Espaco de hoje, a Educacéo, a Filosofia e seus destinos, significa
pensar a esséncia do pensamento ocidental. Martin Heidegger — como também Hegel,
Nietzsche, Freud e outros — no seu retorno aos pré-socraticos, “tém insistido particularmente a
respeito de alguns daqueles primeiros pensadores, na grandeza préopria do principio da
filosofia, que por esséncia é maior que qualquer desenvolvimento, sempre dele dependente, e
afinal uma obra de epigonos — uma idéia que subverte os nossos critérios de avaliacdo, que
aponta para a evidéncia de que todo pensamento, para ser grande e original, tem de se situar
na ardua posicao de principio, e que enfim nos acena com a possibilidade de um pensamento
original contra um conhecimento digerido e condicionado pela grande organizacdo do saber
contemporaneo. (SOUZA, 1985, pag. 03).

O conhecimento digerido e condicionado pela organizacdo do saber contemporaneo
tem colocado a todos no esquecimento da questdo que é essencial. O que € o fundante da
aventura do ser/fazer cultura hoje, do pensar e do educar? Muito se apaixonou pela ciéncia e
tecnologia, bem como pela economia. Esses saberes, importantes sem divida alguma, povoam
cada vez mais os imaginarios. Os campos semanticos do mercado habitam as instituicdes,
principalmente as ligadas ao &mbito da educacdo e 0s corpos das gentes, isto porque, “se
tivéssemos de apontar um Unico paradigma politico/econémico da época em que vivemos,
seria 0 neoliberalismo, no dizer de Michael W. Apple. (APPLE, 2003, 21). Em relacdo a
Filosofia e a Educacdo, filésofos e pedagogos se apaixonaram por elas, pondo ao
esquecimento o essencial: o perguntar pelo principio, pelo fundamento. Se com o pensamento
de Heidegger, pode-se falar em esquecimento do sentido, com o pensamento desenvolvido no
ambito da tradicdo da Escola de Frankfurt pelos seus méaximos representantes como
Horkheimer, Fromm, Pollock, Léwenthal, Adorno, Marcuse, Benjamin, Habermas, pode-se
falar da instrumentalizacdo da razéo, do mundo da vida — Lebenswelt — e por tabela, da
Religido, da Politica, da Educacdo, da Ciéncia etc.. (Conferir. WIGGERSHAUS, 2002.).

Atitude semelhante em Anisio Teixeira como apontada por Geribello. Fernando Azevedo



assim diz de Anisio Teixeira: “para ele que tem o gosto da andlise, a obsessao da critica e o
habito de reflexdo, o que importa é menos conhecer a verdade do que procura-la, menos té-la
descoberto do que persegui-la”. (AZEVEDO apud GERIBELLO, 1977, pag. 28). Assim,
Anisio se encontra naquele lugar de quem pde em questdo um conhecimento digerido e
condicionado pela organizacdo do saber contemporaneo.

No que tange a Filosofia, é a vida e, somente ela, que suscita o perguntar filosofico.
Entdo cabe a ela, a articulagdo do sentido das a¢des culturais e das praticas técnico-cientificas.
A educacio, sendo acdo cultural, é algo que no dizer de Rubem Alves, acontece num espaco
invisivel e denso. D&-se na relacdo a dois e de &mbito maior que é a cultura. Ela é espago
artesanal. (1982, pag. 13).> Assim, sendo, necessita-se pensar a Educacdo, este fenémeno
humano e cultural, em seus fundamentos, para explicitar a sua natureza, o seu sentido e suas
possibilidades bem como seu fim Gltimo. Entendé-la na esséncia do pensamento ocidental,
portanto. Nao se pode esquecer que Filosofia e Educacdo, como também a Politica foram a
mesma coisa para 0s gregos e para os medievais. Instaurar a vigilancia do pensamente frente
ao esquecimento do sentido e a instrumentalizacdo dos processos vitais a producdo e a
reproducdo da vida é tarefa fundamental e imperativa.

Pensar e compreender a educagcdo no contemporaneo em suas tendéncias e
perspectivas mais amplas no horizonte de um mundo que vai sendo plasmado hoje pelo
processo complexo da globalizado regido pelo paradigma politico/econémico que é o
neoliberalismo nas diversas culturas e, de modo particular na cultura brasileira, supde situar-
se na “ardua posi¢@o de principio” como sinalizado por Heidegger. Assim, tem-se que langar
no imenso que € o campo da Histdria da prdopria Educacdo. Nao serd possivel recorrer a ela
em sua extensdo historica, ou seja, o horizonte da antiguidade cléssica, da antiguidade
medieval, da modernidade e o da contemporaneidade. Isto porque é impossivel determinar o
conceito de lugar nesta reflexao.

Dois momentos sdo articulados nesta reflexdo, considerados numa perspectiva mais
flexivel de tempo. Um primeiro momento, no dmbito dos séculos XVI e XVII, quando da
discussdo do método no campo da educacdo com a Ratio Studiorum e a Didactica Magna. O
outro momento se apresenta com a discussdo sobre a importancia do pensamento de Anisio
Teixeira, com a apresentacdo de hipoteses sobre seu pensamento e com a sua contribuigdo

significativa ao pensamento filosofico e educacional brasileiro.

® paulo Freire inicia o capitulo 1 de Pedagogia da Autonomia: Saberes Necessarios & Pratica Educativa dizendo
que: N&o ha Docéncia sem Discéncia; e, se seguem, todos os corolarios a este capitulo. (1996, pag. 21).



DOIS PARADIGMAS EDUCACIONAIS A MODERNIDADE NASCENTE: INACIO
DE LOYOLA E MARTINHO LUTERO*

Pode-se reconhecer multiplos aspectos que caracterizam o processo de mudanca da
época historica do mundo medieval para a época histérica do mundo moderno na légica do
mundo ocidental, pois, na l6gica do mundo oriental, os maltiplos aspectos sdo outros. Assim,
na mudancga de um mundo para outro mundo, ou seja, do medievo para 0 moderno, pode-se
reconhecer um forte processo de ruptura mas, também, é possivel perceber a presenca de
elementos que permanecem. Um, dentre os varios elementos — como o Politico, 0 Econémico,
o Cientifico, o Artistico etc. - serd a propria ideia de Deus, tecida na confluéncia das tradices
judaico-cristd, greco-romana e barbaro-germéanica. Esta ideia far-se-a presente até o século
XIX, quando ai, sim, comecara a ser abalada e, portanto, a propria realidade da religido,
principalmente o cristianismo, entrara em processo de desmanche, ganhando forma a
laicizagdo e a secularizacdo em curso nos dias atuais. Colocar este elemento em questdo é
necessario pois, sem ele, ndo se poderd compreender que, na constru¢do e formulacdo dos
dois importantes métodos pedagdgicos que influenciardo indelevelmente os rumos da
educacdo no ocidente moderno com seus impactos ainda na contemporaneidade, séo tecidos
no coracdo de duas culturas religiosas constituidas em plena modernidade: o Protestantismo e
o Catolicismo.

A modernidade do século XVI ¢ lugar de ruptura, mas também ¢ o lugar do “velho” e
do “novo”. Ai, ocorrerd a ruptura da unidade do mundo medieval, a ruptura da unidade do
cristianismo com as duas reformas religiosas — a Protestante, com Lutero, Calvino e
Melanchthon para citar alguns reformadores e, com o Concilio de Trento que tera a duragdo
de 36 anos -. Teré lugar, também, o nascimento dos Estados Nacionais e, cada um dos
Estados Nacionais tera respectivamente, sua Igreja Nacional, sua Lingua Nacional, sua
Filosofia Nacional, sua Ciéncia Nacional.

Este contexto € também o das invencOes e das descobertas: invencdo da bussola, da
polvora e da imprensa. Estas invencGes alavancardo viagens de Colombo, Vasco da Gama,
Magalhées etc. e, o mundo estara “arredondado” como diz Célio Juvenal Costa (2004) em sua
pesquisa doutoral A Racionalidade Jesuitica em tempos de arredondamento do mundo: o
Império Portugués 1540-1599.

* A reflexdo que se segue se inspira no artigo de René Lafontaine, SJ. do Institut d’Etu(}es Théologiques: Ignace
de Loyola et Martin Luther: vie spirituelle et théologie. IN: NOUVELLE REVUE THEOLOGIQUE — NTR 133
(2011) 45-64. Bruxelles-Belgique.



Mas, este contexto é também o lugar da nova ciéncia natural. Com Copérnico, Bruno,
Galileu, Kepler e, mais tarde, Descartes, Leibniz e Newton, a imagem astronémica do mundo
ndo mais serd a do centro imovel da terra, mas sim, agora, 0 sol, o centro do universo. O
mundo agora € o mundo homogéneo, matematizado, geometrizado: Ubi materia, ibi
geometria, onde existe matéria, existe também matematica. Nd&o € mais o mundo
hierarquizado, constituido de qualidades, fechado e finito da Idade Média. (Conferir:
STORIG, 2008). Portanto, 0 novo mundo, em sua nova imagem, é agora 0 mundo do
individualismo, da liberdade, da razdo (Ratio), da experiéncia (Empiria), da mundanidade.
Este novo mundo expressar-se-a no humanismo, filosoficamente falando e, na renascenga,
esteticamente falando, em suas dimensdes do classicismo e do barroco. Deus e fé constituiréo,
ainda, linguagens necessarias, presentes, mas agora, a via de acesso a estas realidades, é o
homem.

No século XVI pode-se encontrar entdo, em todas as expressdes da cultura, o espirito
das rupturas e das permanéncias como que em forma de homologias, pois, 0 espirito da época,
0 zeitgeist, se manifestara em todas as dimensdes e em todos os campos da cultura e, de modo
muito particular, o campo da educacéo, portanto, da pedagogia.”

A reforma cat6lica, com o Concilio de Trento (1546-1563), com o papa Paulo 111 é em
seu espirito, uma volta ao espirito da ldade Média e a Filosofia de Aristételes, via
interpretacdo dada por Santo Tomas de Aquino, em plena modernidade. Portanto, esta
salvaguarda do espirito do mundo medieval em plena modernidade, constituird o espirito
barroco, ou seja, da tentativa de preservar agora, na tensdo, a beleza do mundo que vai se
esvaindo e a importancia do mundo que vai se constituindo.

A influéncia da reforma catdlica, no campo pedagdgico, pode ser percebida na
contribuicdo de seu Concilio, pois, como ja dito, a influéncia dar-se-4 em todas as dimensdes
da cultura. Pode ser reconhecida tal influéncia, nas obras pedagdgicas de Silvio Antoniano
(1540-1603), de Orazio Lombardelli de Siena, Juan Bonifacio, jesuita espanhol, para citar
alguns nomes a época. No ambito das congregaces religiosas preocupadas com a educagéo, 0
espirito trentino se manifestara nas seguintes congregacgdes: das Ursolinas (Santa Angela de
Meérici), dos Barnabitas (Antonio Maria Zaccaria), dos Somascos (Sdo Jer6nimo Emiliano),

dos Esculépios (S&o José de Calazans), do Oratorio, (Sdo Felipe Néri) e, fundamentalmente,

® No horizonte da antiguidade classica a Pedagogia estad no campo da Politica e da Filosofia Moral e o ideal de
homem é o cidaddo perfeito. No horizonte da medievalidade a Pedagogia é arrastada a Teologia e absorvida por
esta e 0 ideal de homem é o santo. No horizonte do homem moderno, com o aprofundamento dos varios
conhecimentos, as ciéncias comecam a se autonomizar tanto da Filosofia quanto da Teologia e, com o
Humanismo e o Renascimento o ideal de homem é o homem culto. Conferir para estas questfes, Battista
Mondin. Introducéo a Filosofia, 1980, principalmente as paginas 105 a 113.



na congregacéo, que terd enorme influéncia no Velho Mundo, na Asia e no Novo Mundo e,
principalmente no Brasil, a Ordem dos Jesuitas, fundada por Santo Inacio de Loyola e seus
companheiros. (Conferir. AMADO, 1949; ABBAGNANO e VISALBERGHI, 1995; CAMBI,
1999).

Vale, no &mbito desta reflexdo em forma de metalinguagem, reter dois pontos no que
tange ao projeto educacional formulado pelos jesuitas: o Colégio e a Ratio Studiorum. Este
aporte estara fundamentalmente referenciado a tese doutoral de Célio Juvenal Costa (2004).

A Educacdo é tomada no conceito em sentido lato, qual seja, “educagdo enquanto
producdo e reproducdo espiritual e cultural de uma determinada sociedade geral ou
particular”, no dizer Costa (2004). N&o se quer olhar para a educacgdo jesuitica, pelo menos
ndo neste momento, como ao que se restringe a educacgdo escolar, as relacdes didaticas e, as
relaces entre professor e aluno. Assim, quer se olhar para o Colégio jesuita, por exemplo,
muito mais em seu sentido geral de espaco cultural, profissional, religioso de formacdo de
valores do que um conjunto de salas de aula como propde Costa (2004) e Paiva (1982).

Assim posto, dois momentos serdo considerados: os Colégios da Companhia e a Ratio
Studiorum.

Quanto aos Colégios, vale dizer, que a intencdo primeira da Companhia de Jesus,
quando de sua fundacdo, ndo era primeiramente trabalhar com a educacdo. A preocupacao
primeira dos padres reformados, ou seja, dos jesuitas era conquistar a Terra Santa, bem como,
transformar a sociedade. E transformar a sociedade, significava leva-la a verdadeira religido,
ou seja, ao cristianismo.

Mesmo nédo se configurando como o primeiro trabalho da Companhia, a atividade
educacional foi extremamente intensa. Os seguintes dados estatisticos sobre os Colégios da
Companhia atestam isso: “Quando Inacio de Loyola morreu, em 1556, existiam 35 colégios
em funcionamento dos 40 j& aprovados; neste mesmo ano a Companhia tinha cerca de 1000
membros, distribuidos em 110 Casas e 13 Provincias. Em 1615, quando o quinto Geral, Pe.
Claudio Acquaviva faleceu, depois de longos 34 anos a testa do Instituto, os jesuitas eram
mais de 13.000 e os colégios 372. Em 1773, quando a Companhia foi extinta, contava com
23.000 membros e dirigia, na Europa, 546 Colégios e 148 Seminarios e, fora da Europa, 123
Colégios e 48 Seminarios, num total de 865 estabelecimentos de ensino”. (COSTA, 2004,
pag. 219).

As primeiras experiéncias educacionais da Companhia de Jesus dar-se-do na década de
40 do século XVI. Num primeiro momento, os Colégios tinham por mira, a formacéo dos

futuros jesuitas, depois, os alunos externos. Mas 0 objetivo maior dos Colégios deve ser



compreendido no contexto da “nova cruzada” enquanto instrumento de transformacdo da
sociedade, ou seja, de levar a verdadeira salvacéo e a verdadeira religido as gentes.

Se os Colégios tinham por mira, primeiro a formacao dos futuros jesuitas e, depois, a
formacéo dos alunos externos, vale dizer que esta separacdo ndo era assim téo rigorosa, pois,
todos os alunos - futuros jesuitas e externos - se regulavam pelas regras exaradas da Ratio
Studiorum. Vale dizer também, que estes Colégios eram publicos e gratuitos, pois eram
financiados pelas esmolas dos fiéis e da comunidade, bem como pelo poder real.

Os Colégios da Companhia foram ganhando suas respectivas formas ao longo do
tempo e como resultado das experiéncias vivenciadas. O mesmo se deu com 0 processo de
construcdo e formulagdo da Ratio Studiorum que sera apresentado logo mais a frente.

Segundo Antonio Lopes, um dos historiadores dos jesuitas, os Colégios da Companhia
de Jesus, perfazem seis formulas, isto, ja na década de 40, no seculo XVI como foi sinalizado.

Assim seguem elas:

Primeira formula: as primeiras experiéncias da Companhia relativas a formacéo de futuros
jesuitas se dava em casas alugadas ou emprestadas junto as Universidades, para que os alunos
pudessem continuar seus estudos. (COSTA, 2004, pag. 224).

Segunda formula: doagdes de casas a Companhia por parte de soberanos benevolentes. Isto
se da primeiramente em Portugal. (COSTA, 2004, pag. 225).

Terceira férmula: pleno funcionamento dos Colégios, somente para internos. O exemplo é o
Colégio de Coimbra, em Portugal. (COSTA, 2004, pag. 225).

Quarta formula: abertura dos Colégios aos alunos externos, como em Gandia (1546) e o de
Messina (1548). (COSTA, 2004, pag. 225).

Quinta formula: coexisténcia de alunos externos e internos, e a finalidade principal dos
Colégios passa a ser a formagdo dos jovens em geral, pois “aquilo que vai se tornando

fundamental ¢é o ensino publico que os Colégios vao oferecer as populagdes”. (COSTA, 2004,
pag. 225).

Sexta formula: admissdo no seio da Companhia da conveniéncia de se fundar Colégios
publicos somente para estudantes externos, coexistindo as duas formas de Colégio. (COSTA,
2004, pag. 225).

Além destas seis formulas, hd que se considerar tambem, a distin¢do feita entre os
Colégios que existiam proximos e em funcdo de alguma Universidade. Por exemplo: o Real
Colegio das Artes de Coimbra e a Universidade de Coimbra. Ao Colégio cumpre o papel de
uma faculdade menor, no caso, a de Letras. Ja a Universidade, cabe o papel de faculdades

maiores, de Filosofia e de Teologia.



Toda a estrutura curricular se fundamentava no classicismo antigo, na gramatica, nas
humanidades e na retdrica, se tornando a porta de entrada do humanismo em Portugal.

O Colégio de Coimbra por seu turno terd uma forte inspiracdo no movimento chamado
modus parisiensis. Este método, justamente com outros, constituird os fundamentos teorico-
pedagogicos da Ratio Studiorum. “O modus parisiensis caracteriza-se por quatro topicos
fundamentais: a distribuicdo dos alunos em classes, uma actividade constante dos alunos de
exercicios escolares, um regime de incentivos ao trabalho escolar, e a unido da piedade e dos
bons costumes com as letras”. (COSTA, 2004, pag. 226).

Quanto a Ratio Studiorum - RATIO atque Institutio STUDIORUM Societatis Jesu -
principal documento pedagdgico da Companhia de Jesus, veio a lume em 1599.

Fundamentando-se em duas fontes jesuiticas, principalmente, Leonel Franca, se quer
mostrar a historicidade do documento para entendé-lo em seu sentido e em seu contexto de
documento elaborado no século X VI, oriundo, portanto, de experiéncias e avaliagoes.

De fato, a Ratio Studiorum levou o periodo de 50 anos para ser elaborada e formulada.
Diferentemente do que se pensa comumente, que 0 documento veio a luz pelas méos de trés
ou quatro padres, os quais teriam elaborado um tratado pedagdgico com forca de lei dentro da
Companhia, o documento, nasce de uma longa experiéncia vivida pelo conjunto dos Colégios
da Companhia nos varios e distintos contextos onde os Colégios faziam se presentes.

“A primeira experiéncia em tentar estabelecer um regulamento pedagdgico na
Companhia de Jesus se deu com a fundacdo do primeiro Colégio classico, plenamente
organizado, que foi o Colégio de Messina, na Sicilia, em 1548. E a quarta formula dos
colégios jesuiticos, segundo a definicdo acima de Lopes. Neste colégio, segundo Franca, se
utilizou pela primeira vez o modus parisiensis, que foi seguido deliberadamente pelos
professores na organizacao dos estudos, em matéria de ‘repeticdes, disputas, interrogacdes e
declamacdes ” (FRANCA, 1952, pag. 03 apud CELIO, 2004, pag. 226).

Ap0s esta primeira experiéncia, 0 processo sera mais complexo ainda. Isto porque,
com a solicitacdo do Geral da Companhia Inacio de Loyola, o jesuita Jerdbnimo Nadal ira
recolher por ocasido de varias visitas como Visitador da Companhia, um conjunto de
experiéncias e informacGes de varios Colégios, elaborando assim, um primeiro regulamento
chamado De Studiis Societatis.

Com a fundacdo do Colégio Romano em 1551 e mais as experiéncias advindas dai,
bem como de outros Colégios, 0 mesmo padre Nadal, agora Reitor do Colégio Romano e a

pedido do Geral Loyola, elaborou a nova Ordo Studiorum.



Além do padre Jerdnimo Nadal, o padre Ledesma, professor e jesuita no Colégio
Romano, ira contribuir significativamente, elaborando o documento De Ratione et Ordine
Studiorum Colegii Romani, documento este incompleto.

Um outro marco importante a elaboracdo da Ratio encontra-se nas Constituices da
Companhia, onde se encontra as linhas gerais e um sistema de educacédo e de ensino, criadas
por Inécio: Instrugdes, nas letras e outros meios de ajudar o proximo, daqueles que tiverem
progredido em espirito e virtude.

Mas, serd com o Geral da Companhia, padre Claudio Acquaviva, em 1584, que se
decidira sobre a elaboracdo de um plano uniformizado aos Colégios e Universidades da
Companhia. Entre 8 de dezembro de 1584 e agosto de 1585, uma comissdo formada por 6
padres de Portugal, Espanha, Franca, Austria, Alemanha e Italia tem a tarefa de elaborar um
regulamento Unico e universal.

Depois de enviados os resultados dos trabalhos acima novamente aos Colégios e
Universidades para serem experienciados, uma nova comissao se formou, agora com 3 padres
em 1591. Em 1592, o Geral Pe. Acquaviva envia novamente as provincias o regulamento com
0 titulo de Ratio atque Institutio Studiorum, Romae, un Collegio Soc. lesu, ano Domini,
1591.

“Uma definitiva comissdo se reuniu em 1598 em Roma para apreciar as novas criticas
e sugestdes e, em 8 de janeiro de 1599, finalmente o Geral Pe. Acquaviva mandou uma
circular para todas as provincias acompanhada do Ratio atque Institutio Studiorum Societatis
lesu, informando que ja ndo se tratava de um projeto de estudos, mas de um plano de estudos
promulgado na forma da lei. Para mostrar que a sintese foi uma necessidade colocada para 0s
membros da Gltima comissdo, Franca informa que do documento de 1591 para o de 1599,
reduziu-se de 400 para 208 paginas e o numero total das regras baixou de 837 para 467”.
(COSTA, 2004, pag. 236).

A titulo de conclusdo desta apresentacdo do Projeto Pedagdgico dos jesuitas, o
trabalho doutoral de Célio Juvenal Costa, objetivou compreender a racionalidade jesuitica no
século XVI em Portugal. O caminho perseguido foi o da demonstracdo de que tal
racionalidade foi se fazendo juntamente com o préprio processo da Companhia em terras
lusitanas no contexto do Padroado. Elas, a racionalidade jesuitica e a propria Companhia, néo
nasceram prontas e nem definidas, mas foram moldando o modo de ser, através da adaptacéo,
da organizacéo e da educagdo, trés momentos de ser, trés caracteristicas de um ser coletivo.

Mas, o tempo para os mercadores e 0 tempo para os padres reformados ja ndo mais

iam sendo 0s mesmos. Assim, no processo, dois projetos coloniais foram se evidenciando na



atuacdo dos portugueses: “o dos colonos e comerciantes e o dos religiosos; e os dois cada vez
mais em conflito” no dizer de Costa (2004). A expulséo dos jesuitas de Portugal e do Brasil
em 1759, no signo de Marqués de Pombal, nada mais significou, que a prépria historia
expulsando-os, isto porque, frente a consolidacao da burguesia e do ideério liberal, a Igreja ja
ndo tem mais a hegemonia e o poder de antes.

No século XVII, a questdo fundamental, serd a do método. René Descartes (1596-
1650) formulara filosoficamente est4 questido em seu Discurso do Método.® A questio do
método em forma de homologia, também se apresentara no campo Ciéncia (Galileu), no
campo da Etica (Espinosa), no campo do Direito (Groccio) e, no campo da Educacéo
(Coménio). “La misma exigéncia de fijar nuevos métodos, rigurosos y fecundos, que
caracteriza a la filosofia del siglo XVII, constituye la nota dominante también en el campo de
la pedagogia: Ratke, Comenio y los jansenistas de las petites écoles son exemplos suficientes
para atestiguar la importancia de esta tendéncia (...)”. (ABBAGNANO e VISALBERGH]I,
1995, pag. 298).

Vale dizer que René Descartes marca filosoficamente uma transicao e ndo a transicao
para a modernidade. Embora sendo aluno dos jesuitas, Descartes ird, em se mantendo nesta
tradicdo, romper com ela, ao instaurar a fundagdo do Cogito, ergo sum. Aqui esta o ponto de
acesso a via da tradicéo filosofica iluminista que desenvolver-se-4 até Hegel: a Subjetividade.
Mas, hd um outro ponto de acesso a modernidade que se desenvolverd na ambito da tradicdo
escolastica, esta, formulada por dominicanos, franciscanos, mas principalmente pelos jesuitas,
na figura impar do doctor eximius Francisco Suérez (1548-1617). Este, juntamente com o
também fil6sofo, tedlogo e jurista Luis de Molina, estardo na organizacdo da Ratio Studiorum
sob o geral da ordem dos jesuitas, o Pe. Claudio Acquaviva. Pode-se dizer, entdo, que se na
tradicdo da reforma catolica, sob o espirito de Trento e da Escolastica aristotélico-tomasiana
se desenha uma formulacdo pedagdgica que manifestar-se-a na Ratio Studiorum, ja, no ponto
de acesso da tradigdo cartesiana, marco inicial da tradicdo da ilustracdo, mas também, sob o
influxo da reforma luterana e sob a Patristica platdnico-agostiniana, se desenha uma outra
formulacdo pedagogica que manifestar-se-4 na Didactica Magna de Jodo Amos Coménio.
Esta distingdo e fundamental de ser feita, em um contexto, onde as linguagens de Deus e da

fé, ainda se mantem, pois, duas tradigdes filosofico-teoldgicas, a Patristica e a Escolastica,

® Conferir. DESCARTES, René. Discurso do Método. 3% Edicdo. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983. (Os
Pensadores). E sobre a presenca do pensamento medieval na formagdo do pensamento de René Descartes, no
sentido de se compreender o que é permanéncia e ruptura entre a Medievalidade e a Modernidade, vale conferir
a obra toda de: GILSON, Etienne. Etudes sur le role de la pensée Médiévale dans la formation du Systéme
Cartésien. Paris: Librairie Philosophique J. Vrin, 1984.



fundardo na modernidade, agora de formas re-significadas, dois métodos em Educacdo, em
Pedagogia: a Patristica enquanto base da Didactica Magna e a Escol&stica enquanto base da
Ratio Studiorum. Estabelecer os fios tecedores destes dois grandes projetos de educacédo
moderna é algo que precisa ser feito - e ndo tera espaco neste trabalho — pois, compreender e
reconhecer estes dois projetos de educacéao significara compreender dois grandes projetos de
civilizacdo saidos das méos dos reformadores do século XVI, Inacio de Loyola (1491-1556) e
Martinho Lutero (1483-1546).

Na parte introdutéria de sua Didactica Magna, Coménio apresenta 23 pontos
fundamentais aos leitores de sua obra. Em cada um deles, percebe-se a preocupagéo sempre
religiosa de um homem que aspira as coisas divinas. No ponto de numero trés, ha, talvez, o

nucleo daquilo que aqui se quer explicitar. Assim diz Coménio:

Nds ousamos prometer uma Didéatica Magna, ou seja, uma arte universal de ensinar tudo a

todos: de ensinar de modo certo, para obter resultados; de ensinar de modo féacil, portanto

sem que docentes e discentes se molestem ou enfadem, mas, ao contrario, tenham grande

alegria; de ensinar de modo solido, ndo superficialmente, de qualquer maneira, mas para

conduzir a verdadeira cultura, aos bons costumes, a uma piedade mais profunda. (...).
(COMENIO, 2006, pags. 13-14).

Se se observa com mais atencao este ponto de nimero trés na obra de Coménio, bem

como os demais, todo ensino tem por objetivo conduzir a crianga e, todas elas, “a verdadeira

cultura”, “aos bons costumes” e “a uma piedade mais profunda”’

, OU seja, todo o0 escopo da
educacdo é lancar o aluno ao reino de Deus. Aqui ha fundamentalmente uma concepcdo de
teologia, que mais que a explicacdo de Deus, aponta para a comunhdo com Deus. Ora, a
Teologia que propde uma comunhdo com Deus, enquanto manancial e realidade imutavel, € a
Patristica, enquanto que, a Escoléstica, esta fundante da Ratio Studiorum, é uma teologia da
explicacdo de Deus, da especulacdo sobre Deus, ou dizendo com Santo Tomads, da
demonstracéo de Deus.

Assim, pode-se perceber com mais nitidez, que se a teologia fundante da Didactica
Magna é a Patristica, nela encontrar-se-a, também toda uma tradicdo filosofica que vem de
Sécrates, de Platdo, de Agostinho e, modernamente, da filosofia de Francis Bacon. Na
introducdo e nos seis primeiros capitulos, portanto, da Didactica Magna, estdo contidos toda
uma visdo filosofico-teoldgica oriunda da tradi¢do patristica em profunda sintonia com o
lugar do homem na modernidade nascente, pois, em sua Didactica, Amds Coménio da um

status da mais alta glorificacéo e dignidade do homem. Desta forma ele assim ira dizer:

"Vale reconhecer neste eixo o pietismo de Kant presente em sua Moral e em sua Pedagégica.



No principio, Deus, formando o homem da lama da terra, instalou-o no Paraiso de
delicias, que implantara no Oriente, ndo s6 para que o guardasse e cultivasse (Gn I, 15),
mas também para que fosse um jardim de delicias mesmo para seu Senhor. (2006, pag.
21).

Desta forma, tem-se o horizonte historico do homem ocidental moderno, plasmado por
dois projetos de civilizacdo — um protestante e outro catdlico -, com dois projetos
educacionais — a Didactica Magna e a Ratio Studiorum — com bases filoséfico-teoldgicas — a
Patristica platonico-agostiniana e a Escolastica aristotélico-tomasiana, visando o0 mesmo fim:
0 homem glorificado na gloria de Deus. Este € o nlcleo de nossa modernidade, que a partir
do século XIX ir4 comecar a ser desmanchado pelos filésofos da critica e da suspeita, mas
nucleo que ainda insiste e persiste no sentido de ndo abrir mdo dos valores que ainda gozam
de uma invariante axioldgica, que ao meu ver, far-se-do no horizonte de pensamento daquele
que, em nossa cultura, elaborou o giro pedagogico: Anisio Spinola Teixeira (1900-1971).

Assim, sobre Anisio Teixeira quero apresentar trés hipoteses como forma de concluséao
deste trabalho em forma de metalinguagem.

A primeira hipétese é em relacdo a dimensdo liberal de Anisio Teixeira. Em que pese
Anisio Teixeira “jamais ter lido Marx”, como ele mesmo afirmara e ter sido acusado de
comunista sem nunca sé-lo, isto ndo da o direito de se ver em Anisio Teixeira um pensador
liberal. Ou seja, Anisio Teixeira ndo pode ser identificado com a tradicdo do pensamento
liberal, em que pese estar condicionado em um ambiente Liberal. O pensamento de Anisio
Teixeira de certa maneira é apresentado como um conhecimento digerido e condicionado pela
grande organizacdo do saber contemporaneo do pensamento educacional brasileiro, de modo
especial, por uma Filosofia da Educacéo e por uma Histéria da Educacéo.

A segunda hipotese é que em Anisio Teixeira ha a confluéncia das duas longas
tradicdes anteriormente sinalizadas, portanto, mais que a tradicdo liberal. Herdeiro do
tomismo, do movimento da 32 Escolastica nascente no século XIX e, do espirito positivista e
evolucionista presentes em nossa cultura desde o século X1X e, da orientacdo filosofica norte-
americana, nas figuras de John Dewey (1859-1952) e de William Heard Kilpatrick (1871-
1965), Anisio Teixeira sera o primeiro pensador brasileiro a aproximar no pensamento
educacional nacional, a tradicdo da escolastica com a tradicdo da ilustracdo, portanto, das
duas tradi¢bes pedagogicas advindas do nucleo da Modernidade: da Ratio Studiorum e da
Didéactica Magna.

A formagdo inicial de Anisio Teixeira dar-se-& com 0s Jesuitas, tanto em sua cidade

natal em Caetité no Colégio S&o Luis Gonzaga quanto em Salvador, na Bahia, no Colégio



Antonio Vieira. Em 1925 Anisio Teixeira na companhia do Arcebispo Primaz da Bahia D.
Augusto Alvaro da Silva vai a Franca e a Bélgica onde entra em contato com as reformas
educacionais. Vai a Espanha ao Santuario Indcio de Loyola e, depois, a Roma, ficando no
Colégio Pio Latino Americano. E Recebido pelo Papa Pio XI. Na sequéncia, durante quatro
meses, estuda na Sorbona, em Paris, o sistema escolar francés. Em 1927, Anisio Teixeira faz
sua primeira viagem & América do Norte sendo aluno de John Dewey. (GERIBELLO, 1977).
Este breve itinerario de Anisio Teixeira € importante porque ajuda a compreender o
conflito interior vivido por ele. Geribello diz que “seu maior conflito resulta da repressao do
fundamento religioso de seu espirito (haurido durante os anos de sua formacao jesuitica), e da
influéncia das novas orientacdes filosoficas extraidas de suas leituras e estudos e completadas
por sua permanéncia nos Estados Unidos”. (GERIBELLO, 1977, pag. 28). Geribello citando

Jayme Abreu diz que Anisio permanece um espirito religioso:

Pois poucos homens sdo dotados de tal fé: fé nas causas em que se empenha, fé nos
principios que propugna, fé nos homens, fé no ideal de uma reconstrugdo educacional, fé
dindmica que se transforma em realizacGes continuas apesar dos percalgos. (ABREU
apud GERIBELLO, 1977, pag. 28).

Por fim, na terceira hipdtese, faz-se necessario e fundamental uma leitura de Anisio
Teixeira no sentido de reconhecer no pensador, educador e na obra a tensdo do debate entre os
dois paradigmas, principalmente, em sua relacdo com a Escolastica e 0 Pragmatismo. Assim,
em Anisio Teixeira se encontra 0 giro pedagogico no pensamento educacional brasileiro na
tensdo da Escolastica no pensamento de Tomas de Aquino e do Pragmatismo de John Dewey,
herdeiro de Charles Sanders Peirce e de William James. Immanuel Kant é o transfundo do
Pragmatismo Norte Americano. Entdo, em Anisio Teixeira, grosso modo falando, Tomas de
Agquino e Kant fazem-se presentes. O giro pedagdgico operado por Anisio Teixeira exercera
influéncia direta em Paulo Freire, principalmente em sua compreensdo do sujeito que aprende
com a experiéncia de aprender e fazer. Neste giro pedagdgico, a adesdo ao Pragmatismo de
Dewey € uma forma de critica do Tomismo — mas ndo de abandono de seu espirito — como
posicdo filosofica insuficiente — na busca de uma resposta teorica, epistemologica e
metodoldgica aos problemas educacionais de sua época.

Assim, se esta na suspeita de que, Anisio Teixeira seja o responsavel, portanto, pelo
giro filosofico-pedagogico em nivel nacional, a maneira de Paulo Freire que com a Pedagogia
do Oprimido (1968) moveu-se conjuntamente com tantos outros o giros na latina-america-

caribenha: Enrique Dussel com sua Filosofia da Libertagdo na Argentina; Alfredo Moffatt



com sua Psicoterapia do Oprimido também na Argentina e, Gustavo Gutierrez com a
Teologia da Libertacdo no Peru.

Os dois projetos educacionais propostos no advento da modernidade nascente sdo dois
projetos de leitura da propria modernidade, nem de progresso — a Didactica Magna — e nem
de atraso — a Ratio Studiorum —, dois projetos distintos, diferentes, talvez, muito mais
complementares do que possa saltar a primeira vista e, factiveis de um dialogo enriquecedor e
de possibilidades surpreendentes. Anisio Teixeira se encontra nesta confluéncia na
formulacdo de seu pensamento, “na ardua posi¢do de principio” que o pensamento filosofico
esta a exigir no sentido de pensar a esséncia do pensamento ocidental, fundamentalmente, ao

tocante a questdo da Educacao.
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